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Resumo

O presente trabalho buscara delinear uma gramatica normativa da
contemporaneidade, por meio do consumo e da mercantilizacao das formas
de vida, através da obra do filésofo Gilles Lipovetsky. Em seguida, buscando
uma interlocucao com a pandemia, propde-se uma definicao possivel do
fendmeno “Fear of Going Out” em eixos estruturais, ao mesmo tempo que,
alicercado numa relacao de figura e fundo, circunscrever situacoes
limitrofes, de impasse dessa gramatica normativa pregressa. A intencao é
extrapolar a ideia de um sofrimento puramente de natureza psicologica, e
denotar os impasses de um modelo de liberdade como autopertencimento.
Por fim, propoe-se um modelo de liberdade alternativo, como resposta.
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Abstract

The present work seeks to delineate a contemporaneity’s normative
grammar, through the consumption and commercialization of life forms,
guided by the work of the philosopher Gilles Lipovetsky. In this context,
seeking an interlocution with the pandemic, a possible definition of the
phenomenon “Fear of Going Out” is proposed in structural axes, while, based
on a relationship of figure and background, circumscribing borderline
situations of impasse of this normative grammar. The intention is not only to
extrapolate the idea of purely psychological suffering, but rather to denote
the impasses of a model of freedom as self-belonging. Finally, an alternative
model of freedom is proposed as a response.
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Introdugao

A expressao “Fear of Going Out” ndo € uma categoria formalizada pelos
grandes manuais de psiquiatria, embora oportunamente cunhada com o intuito de
criar um dialogo com o momento de salude publica que se vive. O acronimo FOGO é
uma referéncia ao FOMO, “Fear of Missing Out” (Abel, Buff, & Burr, 2016), que

descrevia um padrao de comportamento atrelado ao universo das redes sociais.

Trata-se de um fendmeno descrito como um “medo de sair de casa” Jornal
Extra, 2020), psicologicamente compreensivo, intuitivo em grande medida, quando
da ocasiao do novo coronavirus e de suas recomendacoes quanto a distanciamento
social e uso de mascaras, e ao receio de exposicdo a uma contaminacao invisivel.
Frente ao relaxamento de medidas restritivas, muitos tornaram-se reticentes em
relacao a engajar em atividades que envolvam o espaco publico, como retomar aos
antigos postos de trabalho e nesse sentido tal fendmeno também tem sido chamado

de “ansiedade pos lockdown” (Topdoctors, 2020).

0 fendbmeno pandémico atual expoe uma realidade incipiente, concomitante
a uma construcao cientifica igualmente em curso e, como toda metodologia que se
quer sélida, faz-se de recomendacoes e retificagdes, como o foi com a cloroquina e
com as politicas de lockdown, para circunscrever dois exemplos. O horizonte incerto

a ser desbravado contribui para incrementar o medo da exposicao ao insolito.

Outro ponto agravante, que fomenta o receio de exposicao, é a perspectiva
de que a crise encerra um dever ético para com a alteridade, embora nem sempre
claro a todos, de tal forma que a omissao individual a medidas consensuais de
prevencao, propostas pela OMS, pode botar em risco vidas. Nesse sentido, ha o
receio de se frequentar ambientes onde nao se tem a garantia de que todos que la

estdo certificaram-se dos cuidados basicos.

Termos como “ansiedade”, “agorafobia”, “medo”, “fobia” sdo usados de
forma intercambiaveis para tentar compreender o que seja Fear of Going Out. O
seguinte trabalho nao tem uma ambicao nosolégica, pois o fendbmeno em questao,
além de incipiente, provavelmente apresenta um carater heteroclito. Aimeja-se sim
criar uma interlocucao entre uma forma de sofrimento e 0 momento pandémico. Para
tal, busca-se uma caracterizacao do que se esta chamando por Fear of Going Out em
alguns eixos: temporalidade, espacialidade, intersubjetividade e corporeidade. A
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frente, ver-se-a que o texto funcionaria muito bem sem a nomenclatura Fear of Going
Out. A manutencao, no entanto, da-se, pois ela congrega algumas caracteristicas, a
saber: 0 medo como o receio de despossessao, que se instaura para além de uma
fronteira do familiar, dai o “Going Out”. Porém nao se trata de um predicado a ser
compreendido como espaco fisico, exclusivamente, mas sim também que determina

as respectivas individualidades e predicados, de que cada individuo é proprietario.

Para além disso, defende-se a tese de que a gramatica do que seja normativo
ou patologico, mais do que condicoes reificadas atemporais, somente pode ser
compreendida numa relacao de figura e fundo a partir do contexto de onde emergem.
Quem oferecera esse panorama de base € o filésofo Gilles Lipovetsky. Pretende-se,
assim, demonstrar como a crise pandémica engendra situacoes que expoem nao
somente uma estruturacao fundamental tacita de liberdade e autonomia, mas

também fomentam perspectivas limitrofes desse modelo.

Zeitgeist nas sociedades democraticas ocidentais

Para que se compreenda o carater pervasivo da crise acima aludida, é preciso
antes que se lance luz a forma de estruturacdo de muitas sociedades atuais. E a
gramatica daquilo que se constitui como normativo que determinara, por
antagonismo, o dito reverso patoldgico. Como quer Canguilnem: “Nao ha perturbacao
patolégica em si, 0 anormal somente pode ser apreciado dentro de uma relacao”
(2011, p. 143, em traducao livre).

Gilles Lipovetsky (2007), em sua obra: A Felicidade Paradoxal - Ensaio sobre
a Sociedade de Hiperconsumo, disseca as distintas fases do consumo, no ultimo
século e meio. O que interessara aqui € a dita terceira fase de consumo, que se erige

da década de 70, do século passado, em diante.

E preciso que se diga, no entanto, que abordar o consumo nao diz respeito
somente a uma forma de caracterizacao dos modos de circulacao de mercadorias,
mas sim a uma “civilizacao do desejo” que “alterou os géneros de vida e o0s
costumes, ocasionou uma nova hierarquia dos fins bem como uma nova relacao com
as coisas e com o tempo, consigo e com os outros” (2007, p. 11). A figura do

consumidor € um “espelho perfeito no qual se decifra a nova sociedade dos
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individuos” (2007, p. 129). O consumo € uma perspectiva privilegiada, da qual é

possivel observar mudancas antropoldgicas profundas, na contemporaneidade.

De forma sumaria, se nas fases anteriores havia um consumo ostentatorio,
como elemento de distincdo social, marcador estamental de pertencimento a um
dado nicho socioecondémico, essa alteridade perde-se em prol de um consumo
experiencial, voltado as satisfacdoes de um ideal de felicidade privada. A perda da
alteridade é um elemento central nessa analise, pois se antes havia uma gramatica
clara, quanto ao senso coletivo do que seria bom gosto, mau gosto, vulgar, elegante,
pulverizam-se classificacoes confusas, delegando ao individuo as devidas
predicacoes, do que antes era ditado por uma métrica da vida comunitaria. Um
exemplo compensatorio seria o culto as marcas, que se oferecerem como eixo sélido

de norteamento deste consumidor desorientado.

No lugar dessa coletividade que se esvai, ha uma excessiva deposicao de
valor no individuo, para o bem e para o mal. Se logra nesta métrica do hiperconsumo,
sente-se dotado de um ideal de superacao de si, na forma de uma maximizacao das
poténcias de forma, salde, produtividade, que perpassam multiplas possibilidades

da existéncia. Se fracassa, toma-se como Unico responsavel pelo malogro.

Nessa emergéncia de um ideal de soberania individual, ambiciona-se o
controle de variaveis do cotidiano, como tempo e corpo, com repercussdées num
estilo de espacializacao e intersubjetividade. O eixo temporal de tais sociedades é
marcadamente teleolégico, sempre a espreita da novidade. O consumo é uma forma
banal de “conjurar a fossilizacao do cotidiano, de escapar a perpetuacao do mesmo

pela busca de pequenas novidades vividas” (2007, p. 69).

Esse consumo mantém relacées com o tempo existencial, afinal em tempos
de consumo emocional ja nao se trata tanto do acimulo de coisas, mas sim da
intensidade do presente vivido. Reaviva-se um ideal de constante
“rejuvenescimento”, por meio da constante novidade. Dira aparentar-se a uma mini-
festa, no sentido de que esta, simbolicamente, traz a volta a vida apds o caos e a
morte, no entanto a analogia cessa de ser, pois as festas costumam ser coletivas e

ritualizadas, enquanto aqui o consumo é privado e mercantil.

Lipovetsky associa tal busca incessante de novidade a uma infantilizacao do

individuo, o que de fato se processa na forma de um consumo regressivo, como
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brinquedos consumidos por adultos, numa eterna ansia de prolongamento da
infancia. Consagra-se, socialmente, a juventude como ideal de existéncia. Nao se
trata de uma perspectiva melancoélica, mas sim seu oposto, a apoteose de um estilo

de temporalidade de baixa retencao e alta protensao (Messas, 2021).

O paradigma da obsolescéncia programada, dado na constante renovacgao de
itens, marca um entrelacamento com a novidade incessante. H4 uma busca
obsessiva pela eficiéncia e rapidez, dadas no epiteto: “ganhar tempo”. Apesar de tal
diagnostico, quanto a um certo modelo hegemonico do estilo de temporalidade, o
autor ressalta que a primazia individual constitui ritmos heteréclitos, que faz com
que fendbmenos que primam pela eficiéncia e pelo dominio do tempo, como o

consumo de comida pronta congelada, coexista com o movimento slowfood.

No ambito da corporalidade, destaca-se o avanco das técnicas médico-
cientificas. Estas vém satisfazer o ideal individual de dominio sobre si, controle das
variaveis da vida, perpetuacao da propria existéncia e correcao das imperfeicoes
corporais. Quanto as intervencoes estéticas, o que esta em jogo € menos a
aprovacao pelo outro, do que a afirmacao de uma soberania do individuo. Trata-se

de um ideal de autonomia, que se outorga a ambicao de ser livre.

H& uma preocupacao crescente quanto a salde, uma invasao constante de
informacoes médicas, seja na forma de estratégias de prevencao, cuidados,
medicamentos, artigos etc. Tal preocupacao impoe-se de forma arraigada em
multiplos estratos etarios, ndo somente na forma de cura, mas também nas
estratégias de prevencao, como forma de dominio sobre o futuro, que se abate na

forma da doenca e decadéncia.

No “reino do Homo medicus”, a relagado com 0 consumo nao se constitui como
rivalidade por status, mas sim como angustia crescente com o corpo e saude: “Em
nome da religiao da salde, é preciso informar-se sempre mais, consultar
profissionais, vigiar a qualidade dos produtos, sopesar e limitar riscos, corrigir nossos
habitos de vida” (2007, p. 54). Trata-se de um consumo ansiogénico, que congrega
um mundo que se impde como fonte de ameacas e exige constante vigilancia, assim
como um consumidor em constante senso de débito para com tais medidas

neutralizadoras desse assédio.
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Ha um aspecto paradoxal curioso, pois na medida em que crescem 0s
instrumentos de combate a fatalidade e a possibilidade de alongar a duracao da
vida, crescem também a desconfianca, a inseguranca e a ansiedade. Nessa relacao
com os cuidados, ha um aspecto dubio, pois se é o paciente quem decide cuidar-se,
ao se entregar a “maquina tecnocientifica”, torna-se, por sua vez, um “consumidor
sem poder”, pois sujeito a uma légica assimétrica de necessidades, ditada pela

medicina.

A ambicao de controle por meio de técnicas médico-cientificas estende-se
nao somente a variaveis fisiolégicas, como sono, apetite, mas também ao universo
psicolégico, por meio de psicotropicos. O individuo entrega-se passivamente aos
farmacos, sem quaisquer esforgcos, como expressao maxima dessa suposta
soberania individual: “quanto mais é reivindicado o pleno poder sobre sua vida, mais
se espalham novas formas de sujeicdo dos individuos” (2007, p. 57). E sob a égide
dessa invasao da técnica que se cunha a predicacao “hipermaterialismo médico”

para dar conta da contemporaneidade.

E possivel depreender também um certo estilo de insularizacao espacial. Se
a fase que antecede a atual foi marcada por uma forte oposicao a uma
mercantilizacao dos modos de vida e das necessidades, esse espirito foi substituido
por um “culto do desabrochamento subjetivo, da qualidade de vida, da salde
infinita” (2007, p. 137). Longe de constituir, no entanto, uma integracao da
humanidade em torno de um certo ideal de aprovacao das condicoes de vida, o que
de fato se passa é uma “democratizacao do dissentimento”, tornando a critica ao
universo consumista algo costumeiro, vide alimentos transgénicos, poluicao,

desmatamento etc.

Quanto maior a adesao do individuo a esse status quo, maiores sao as criticas
ao universo do consumo, embora nenhuma delas radicalizando-se ao ponto de
voltar-se contra essa fundamentacdo: “A medida que a ordem mercantil invade os
habitos de vida, as desaprovacoes e insatisfacoes multiplicam-se, todo mundo se
tornou mais ou menos critico de um mundo que ninguém, no fundo, quer
substancialmente diferente” (2007, p. 137). Trata-se de um universo multicelular,

fragmentario, embora estavel em sua instabilidade.
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Mediante essa pulverizacao da coletividade e da autonomizacao dos
individuos é que emergira uma preocupacao com os modos de vida e a necessidade
de um consumo consciente, alicercado em informacdes cientificas fidedignas.
Mediante tal, o individuo “afirma sua subjetividade autbnoma e sua identidade
pessoal” (2007, p. 139).

O consumidor esclarecido e reflexivo, dito “cogito hiperconsumidor”,
aparecera com “uma das expressoes da escalada individualista, uma maneira de
construir um poder pessoal sobre um territério extremamente proximo no momento
em que grandes projetos coletivos perderam sua antiga forga de mobilizagcao” (2007,
p. 139).

Compreende-se, mediante tal invasao da esfera mercantil na quase
totalidade da existéncia humana, o receio de uma deterioracao dos lacos
comunitarios, da sociabilidade. Lipovestky, numa referéncia a Philippe Muray, afirma
que o “consumo-mundo” instaura um estado de paralisagao em que somente
haveria “paixdes pela seguranca, a saude e o gozo festivo” (2007, p.142), de
individuos existencialmente pobres, num tempo de absoluta previsibilidade e sem
antagonismos. No entanto, sua analise do potencial desse esgarcamento do tecido
social e insularizacao do individuo nao € tao drastica, pois ainda haveria ambicao por
reconhecimento, seja no trabalho, seja na criacao intelectual, que supde a existéncia

da alteridade, o desejo de transcendéncia.

Em referéncia ao autor Guy Debord, aponta o consumo espetacular como “a
organizacao sistematica da faléncia da capacidade de encontro”, “comunicag¢ao sem
resposta” (2007, p.144). Em consonancia a tal, numa referéncia a Jean Baudrillard,
€ o consumo que fragmentara os lacos interpessoais e a televisdo, como seu
simbolo, seria “a certeza de que as pessoas nao se falam mais, de que estao

definitivamente isoladas em face de uma palavra sem resposta” (2007, p.149).

O autor assimila tais analises, reconhece em larga medida os efeitos nocivos
da dessocializacdo agravados pelo advento de tecnologias, no entanto nao
corrobora, com base em observacoes empiricas, que seja o fim da sociabilidade.
Para ele, ha sim uma mutabilidade de antigos locais de encontro, assim como vé a
tecnologia nao como algo substitutivo, mas complementar a socializacao. Se as

relacoes fisicamente proximas se enfraquecem, nao é em favor de um isolamento
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e

domeéstico, mas sim de uma “‘sociabilidade ampliada’ mais seletiva, mais efémera,
mais emocional, em outras palavras, posta no diapasao do ethos consumidor”

(2007, p. 146).

Nota-se um pessimismo reconhecido nos valores que regem a confianca
mutua, a capacidade de afeccao pela alteridade e pelo altruismo, no entanto tal
“decomposicao de valores” encontraria limites. Ha sim uma capacidade de afeccao

interpessoal, indignacao, embora tal generosidade torne-se mais circunstancial.

Enfim, mais do que extincao dos sentimentos e valores, 0 que se expoe de
forma mais veemente é a insularizacao da existéncia na forma de uma
desregulamentacao, da constituicao de ritmos heterdclitos, de uma fragilizagao do
tecido social. Nao por outro motivo, “a sociedade de hiperconsumo é contemporanea
da espiral da ansiedade, das depressoes, das caréncias de autoestima, da
dificuldade de viver” (2007, p. 149).

Distintamente de seus interlocutores, que veem as mudancas
contemporaneas sob o espectro da falta, da negatividade e de um fim inexoravel,
Lipovetsky contempla tais mudancas sob uma lente dialética positiva, ndo num
sentido banal do termo, mas sim como uma alternativa emergente, que acrescenta
um aspecto distinto, embora nao disruptivo, ao ponto de colocar uma estruturacao

em questao.

Por fim, ha um aspecto paradoxal, exposto no titulo da obra, que se refere ao
fato de que, coexistindo com sociedades cada vez mais ricas e prosperas, tem-se o
temor de restricoes, exclusao, obsessao com salde e juventude. Ha um cerne de
vulnerabilidade patente, que ndo caminha no mesmo passo das disposicoes de
realizacdes materiais. O paradoxo nao reside somente ai, mas perpassa a obra, como
as preocupacdes com saude, que encerram o bindmio dominio-sujeicao, a primazia
da constituicao de ritmos heterdclitos, mas a possibilidade da descricao de um estilo
contemporaneo, a dissonancia homogénea, na forma de criticas ao modus vivendi
etc. Sao multiplos os pontos de tensao, que regem esta sociedade, promovendo
pequenas mudancas de superficie, que nao ameagam sua arquitetura mais basal de
reproducao, como a insularizacao do individuo, o desaparecimento das estruturas

de suporte coletivo e a mercantilizacdo como gramatica ampla. Como sintetiza
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Tomasi di Lampedusa em O Leopardo (2017): “Se quisermos que tudo continue

como esta, é preciso que tudo mude”.

Fear of Going Out

Abaixo segue uma possivel acepcao do que seja o fendmeno descrito como
Fear of Going Out, em alguns eixos estruturais, como forma de se abordar, de

maneira mais ampla, uma forma de sofrimento associado ao contexto pandémico.

Uma vez que nao existem entidades patolégicas reificadas, mas cujo valor
somente pode ser tomado numa relacao figura-fundo, foi preciso esclarecer como se
estruturam as sociedades contemporaneas, o fundo da experiéncia, seu carater
normativo, sobre o qual emergiju tal condigao, sob o argumento de que certas formas
de sofrimento psiquico somente podem ser compreendidas a luz das caracteristicas
socio-histérico-culturais das sociedades nas quais emergem (Viapiana, Gomes
& Albuquerque, 2018).

Mostrar-se-a também como se da essa articulacdao de figura e fundo e

algumas questoes emergentes.

Intersubjetividade

Hegel, em sua obra Fenomenologia do Espirito (2014), desvelara os
meandros pelos quais a consciéncia, alienando-se frente aos objetos, encontrara
uma verdade a respeito de sua propria natureza, a de que a consciéncia-de-si guarda
a mesma estrutura dos objetos. Tal fato sera de profunda transcendéncia na
construcao de uma filosofia do reconhecimento. Compreende-se reconhecimento
nao como mera recognicao, a semelhanca de como € possivel se lembrar de alguém
quando se cruza com uma tal pessoa na rua; reconhecer € facultar existéncia a uma

alteridade, mas também modificar-se nesse processo.

Atualizado na alegoria Senhor-Escravo, a luta por reconhecimento nao se dara
de maneira solipsista, como autoafirmacao, mas no curso de um embate, no qual
parte de si fica depositado na alteridade, ha medida em que ela/ele reconhece a

outra parte como tal. A alteridade é essencial na assuncao de uma miriade de papéis,

74
www.revistapfc.com.br 2023, v. 12 n. 2: Edicdo especial, pp. 66-90



ARTIGO

que constituem as multiplas identidades. Nem sempre a incorporacao deste outro
da-se na forma de uma Aufhebung. Quando tal nao se processa, nao se estabelece
um solo comum (Mitsein) de pertencimento mutuo e este outro torna-se uma

hipotética fonte de ameaca de desintegracao para a outra parte.

Partindo-se de tal premissa hermenéutica e levando em consideracao que o
ciclo do consumo pré-pandemia ensejava uma pulverizacdo dos individuos,
arregimentados em neoclas, de maneira descoordenada, descentrada, baseada em
guestoes identitarias dispares, ja se tinha uma experiéncia de desidentificacao, pois
se a identidade aqui compreendida nao € um mero processo de afirmacao de si, mas
uma incorporacao dialética dessa alteridade como elemento plastico de
descentramento, o que se tem, valendo-se da alegoria hegeliana, € o estancamento
desse processo dinamico e a emergéncia de uma atmosfera de ameaca de
desintegracao de si pela alteridade. Obviamente a ideia de morte e desintegracao
nao é literal, mas no contexto de uma luta por reconhecimento (Kojéve, 1947). Sem

gue se seja reconhecido, dotado de existéncia por uma alteridade, nao se é.

Nesse contexto fragmentado, vé-se a emergéncia de movimentos centrifugos,
ditos identitarios, que emergem com uma ambicao de universalidade, até entao nao
realizada, vide: LGBT, feminista, negro... assim como como ha movimentos
identitarios centripetos, como formacoes coalescentes de identidades especulares,
que operam numa légica de guetos identitarios, dentro dos quais o outro, como
indice de indeterminacao, é constantemente alijado como ameaca de desintegracao

egoica, vide: supremacistas raciais, negacionistas, falanges politicas...

Quanto ao contexto pandémico, € preciso que se diga que as ditas ciéncias
naturais faziam parte de um aparato historico, coletivo, de constituicao da trama
social e que certamente trouxeram impactos relevantes quanto a uma série de
marcadores, como diminuicao da mortalidade infantil, aumento da expectativa de
vida etc. Elas conseguiam arregimentar praticas comuns, de saude, com amplo
engajamento. A depreciacao a esse modelo de ciéncia nao é um fendbmeno que
nasce com a pandemia (Pinker, 2018), no entanto encontra nela condicoes ideais
para seu fomento, pois somado a uma dissolucado das estruturas coletivas, houve o
aspecto da novidade e todas as prerrogativas que acompanham o que é novo, como
correcoes de rota e equivocos, que apesar de louvaveis ao processo cientifico,
descredenciam-na em momentos cruciais.
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Desse contexto emergira uma questao central, que é sobre quem pode falar
por um discurso técnico cientifico hegemonico, afinal essa pulverizacao logorreica
deu ensejo a que muitos se outorgassem tal papel. A multivocalizacao ensejara
muitas dicotomias, como 0s negacionistas e 0s que reconhecem a gravidade
pandémica, pré e contra vacinas, aqueles que se atém as medidas sanitarias e os

que nao se atém.

Outra questao central € que se a OMS ainda detém alguma hegemonia
quanto a um discurso técnico, que procura ser reconhecido universalmente, lidara
com o entrave de muitos grupos agregados sob a alcunha “negacionistas”. Sobre
estes Ultimos, apesar do carater heterdclito, nao se trata, em muitos casos, de um
tipo constituido mediante a privagdo de informacdo. Ao contrario, ha uma
seletividade anterior dessa informacao, quanto a reforcar o esperado e rechacar o
gue abala as respectivas convicgcoes. Ha uma questao de identificacao centripeta,
acima descrita como légica de gueto. O fato é que sem um esforco supraindividual,
como preconizado por essa mesma OMS, seja este genuinamente imbuido de um
impeto empatico, seja movido pela ambicao individual de sobrevivéncia, prolongar-
se-a a crise com custo humano. A alteridade, enfim, € constantemente remetida

como fiadora do bem-estar da outra parte.

Se reconhecimento, como atributo de valor, implica transformacao para uma
certa tradicao (Hegel, 2014), o que se tem é um campo de experiéncia enrijecido,
marcado pela reiterada reafirmacao de si e impossibilitado de integrar o distinto, de

reconhecer o outro e assimila-lo como semelhante, num momento crucial.

Espacialidade

Segundo a tradicdo moderna cartesiana haveria uma cisao radical entre res
cogitans, propriamente a substancia pensante, espirito sem uma materialidade, e a
substancia material ou res extensa. Disso decorre que corpo € alma, interno e
externo, seriam disposicoes completamente distintas. Dessa construcao decorre um
ego completamente apartado do mundo, uma nocao de natureza apartada do
individuo. O espaco decorrente dessa nocao é apreensivel segundo regras da
matematica (Descartes, 1994). Nao se trata de uma alusao a este espaco euclidiano
que se fara referéncia.
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A nocao de intencionalidade € de forte transcendéncia para a tradicao
fenomenoldgica, pois estabelece a estrutura das experiéncias vividas. Nao haveria
propriamente uma consciéncia apartada do mundo, pois segundo tal nocao, as
distintas modalidades intencionais constituem-se intrinsicamente ao mundo, de tal
monta que consciéncia € sempre consciéncia de algo (Heidegger, 1985).
Distintamente ao método cartesiano, que estabelece uma trajetoria intelectiva na

descoberta do cogito, a intencionalidade se da por meio da experiéncia vivida.

Nesse sentido concebe-se Dasein como estar-no-mundo, ou seja, ha um “no

mundo”, um ente que esta “no mundo” e um estar-em, propriamente.

Essa "espacialidade" aludida por meio das caracterizacdes ontologicas desse
Dasein, propriamente seu mundo, € o “em que” (das Worin) deste ser. No entanto,
esse mundo também é o “com-que” (das Womit) do trato préprio da ocupacgao, o que
faz com que esse Dasein se abra ao mundo e se encontre sempre em uma
modalidade de ocupacao, seja trabalhar com algo, produzir, examinar, observar etc.
(Heidegger, 2011). A percepcao natural nao é uma observagcao inerte, mas sim

engajada, a fim de lidar com o mundo numa relagao pratica (Heidegger, 1985).

O que é mundano, como propriamente aquilo que esta no mundo, é dotado
da caracteristica de ser “Gtil para”, ou “contribui a”, ou seja, possui uma orientacao
fixa, uma ordenalidade, uma espacialidade propria. Os entes com os quais se depara
estao dados numa relacao de finalidade, utensilio, por exemplo, ndo vejo um martelo
como algo puramente subsistente, inerte, mas sim como um instrumento de pregar
pregos (Stein, 2011). Nao se trata de uma circunscricao espacial matematica,
propriamente, mas sim no sentido do estar familiarizado com, dotar de sentido ao

redor.

Atentando-se ao ser das coisas, como no exemplo do martelo, nota-se que
nao se trata de um instrumento que unicamente eu utilizo, jA que as pessoas
também o utilizam, ou seja, sua existéncia pressupoe a existéncia de outros. O
mundo do ser-ai € também o mundo do ser-com (Mitsein), que constitui um solo

comum de uma comunidade humana (Bauer, 2001).

A vida em comunidade € regida por um aspecto impessoal, a que Heidegger
se refere como o das Man. Nao se trata de alguém em especial, mas também nao é
ninguém.
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A familiaridade se da de forma tao autoevidente e irrefletida, que se faz
presente, propriamente, quando do fendmeno do ndo familiar. E esse aspecto
sintético da vida cotidiana, que ficou explicito quando da crise do coronavirus,
aludida por meio do Fear of Going Out. O nao familiar se apresenta em seu aspecto
analitico, promovendo uma "descostura" dessa trama espacial tacita, promovendo
uma constricao do espaco familiar. Nao por outro motivo, temas outrora periféricos,
pois banais, ganham proximidade, hipertrofiam e ganham centralidade. E por isso
que os atos de fazer compras ou levar o lixo para fora de casa ganham um carater

insélito, permeado de ameacas.

Trata-se de um medo, que se instaura de maneira dupla, seja figurado nao sé
a maneira daquilo que possui propriamente uma caracterizagao fobica, direcionado
a um objeto, mas também a maneira daquilo que nao se apresenta com nenhuma
forma, inominado e difuso. Trata-se de um virus, invisivel ao olhar humano, que se
espraia de forma diafana e tudo ao redor se torna um possivel fomite. Angst, em
alemao, refere-se a esta caracterizacdo de uma ameaca inominada e, por vezes, €
traduzida como angustia, ainda quanto a este Ultimo termo, etimologicamente em
suas raizes greco-latinas, refere-se a constricao, ou seja, curiosamente possui uma

predicacao espacial de aperto.

Enfim, ha um "desterramento"(Unheimlichkeit), na forma de uma constricao
espacial, perda de um solo familiar, comum de pertencimento, que expde a

cotidianidade tacita do das Man.

Lipovetsky ressalta a primazia de um universo multicelular, heteréclito e
fragmentario, embora estavel em seus multiplos dissensos, ancorados em formas de
consumo distintas. Evoca-se a imagem de um mosaico, com partes assimétricas,
porém que encontram uma conformacao numa unidade maior, amalgamada pelo
consumo. Nao somente uma gramatica do consumo garante uma unidade familiar
as distintas células, mas esses espacos concéntricos sao geridos de maneira

pretensamente autorais, de forma a dota-los desse senso de pertencimento.

A pandemia, no entanto, acentuou o carater concéntrico de tais espacos
insulares, frente a pressao do nao administravel exdégeno. O resultado € que tais
pecas do mosaico tornam-se soltas, sem uma superficie de encaixe, que as

estabilizasse, acentuando o carater heteroclito, de forma a afetar de maneira
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assimétrica essa amalgama do consumo. Individuos distintos padeceram de formas
drasticamente distintas, desde aqueles que, pelas condicoes disponiveis, dotaram
seus universos de um pretenso novo carater familiar, até aqueles que foram quase

gue plenamente destituidos da pregressa familiaridade.

Poder-se-ia julgar que tal estratégia analitica da arquitetura socioecondmica
funcionaria em prol de um bem maior, como a preservacao da vida humana, contudo
tal tese nao encontra guarida numa sociedade ja previamente fragmentada e

marcada por grande desafeccao interpessoal.

Corporeidade

Para a discussao de corporeidade, tome-se um excerto do Merleau-Ponty
(2011), “O corpo como expressao e a fala”, no qual corpo é abordado de uma
maneira muito peculiar, como uma totalidade sistémica em ac¢ao. O autor aborda
uma nocao de totalidade, na qual as partes forjam relagdes entre si, e € justamente

essa relagao que constitui a totalidade, que ndo € a mera soma de partes.

Muitas das caracterizacoes do medo, fobias de uma forma em geral, em
especial nos grandes manuais psiquiatricos, adquirem uma expressao somatica,
com pormenores como taquicardia, sudorese, tremores, alteracao de ciclos vitais
etc. A resposta a pergunta sobre “onde se situa tal medo?”, intuitivamente ganharia
duas respostas, em consonancia a perspectiva dual das ciéncias: pode se tratar do
corpo das ciéncias naturais e o medo tomado como uma reacao fisiolégica a
percepcao de perigo; ou do corpo da psicologia e 0 medo como expressao de um
trauma inaudito. Nenhuma dessas definicoes satisfaz a hocao a qual se almeja filiar

este trabalho.

0 medo, a fobia, situa-se na interface da relacao do individuo com o mundo e
nesse sentido, segundo uma perspectiva diacritica, somente pode ser concebido
numa relagao de figura e fundo. Isso significa dizer que nao se trata meramente de
um fendmeno fisico ou psiquico, mas sua correta compreensao impoe avaliar a

reestruturacao da totalidade, pela qual o individuo passa.

Se o corpo é uma totalidade funcional, que opera intencionalmente, sempre

de forma articulada, impondo-se um fim, de tal forma que as partes nao agem
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independentemente, é preciso compreender uma dinamica de totalidade e partes,

que se ressignificam mutuamente.

O espaco acima caracterizado foi descrito como sofrendo uma constricao de
perimetro e padecendo de uma "descostura" de uma trama sintética. Se o corpo
opera numa dinadmica relacional com esse mundo, ndo por outro motivo, as
descricoes em questao de medos, fobias, ancoram-se numa perspectiva partitiva das
descricoes organicas. Ha uma decomposicao desse operar articulado e intencional.
Os relatos dos pacientes corroboram uma percepcao fisica hiperssignificada, de um
corpo até entao silente. O coracao, até entao operando sem maiores atencoes, ocupa
o cerne das vivéncias, na forma de taquicardia. A operacao articulada quanto a um
fim, por mais Obvia que seja, como um dirigir-se para tomar um copo de agua, €
decomposta e precisa ser pensada em suas partes: “vou me levantar, dirigir-me,
pegar um copo....”. Nao por outro motivo também a perspectiva descritiva de um

“medo paralisante”.

Quando se experimenta o corpo como transcendéncia, este aparece de forma
diafana, nao tematizada. Em verdade, nao se experimenta. Este aparecera como
coisa, nao silente, por ocasiao da dor fisica (Sartre, 2013), ou como proposto, no

padecer fobico, decorrente de tal constricao de espaco vivido.

Corpo, num contexto pré-pandémico, compreende fronteiras muito ténues
entre dominio e sujeicao, pois “quanto mais € reivindicado o pleno poder sobre sua
vida, mais se espalham novas formas de sujeicao dos individuos” (p. 57). Quem
oferece tais formas de sujeicao é a medicina, por meio da oferta técnico-mercantil,
gue até entao conseguia arregimentar praticas coletivas mais ou menos estaveis,

norteadoras dessa ambicao de dominio-de-si, do individuo contemporaneo.

Sem o anteparo das ciéncias naturais, como fiadora dessa dialética dominio-
sujeicao, nao somente essa homeostase é perdida, bem como o peso do mundo é
depositado nos ombros desse individuo, sobre quem recai as alternativas que |Ihe
garantirao a saude, a intervengao e, no limite, uma fantasia de dominio. Nao
somente outros discursos de sujeicao emergem nessa multivocalizacdo, como
apelam a uma nocao de liberdade individual, numa nocao estreita como propriedade
de si. Exemplo paradigmatico é o do grupo heterogéneo dos antivacinas. O discurso

do apuro técnico da ciéncia volta-se contra si, uma vez que nao € dificil ouvir alguém

80
www.revistapfc.com.br 2023, v. 12 n. 2: Edicdo especial, pp. 66-90



ARTIGO

apontar a presteza na criacao das vacinas, como um ponto vacilante, ou teorias
conspiratoérias de toda sorte. Apela-se a liberdade individual e a ideia de que quem

se outorga as proprias regras € o individuo aqui reificado.

Enfim, nada aqui aparecera como novidade. Ja havia toda uma gramatica
médico cientifica voltada ao ideal do dominio de si, na forma de praticas. A pandemia
e a questao foébica atrelada a ela apenas desnudam essa fragil ambiguidade do
individuo contemporaneo, deixando patente a ansiedade e a inseguranca, produtos

dessa insularizagao.

Ha, no entanto, um aspecto que pode se mostrar insollvel e que diz respeito
ao corpo aqui abordado: se a vacina se mostrar como o melhor instrumento de
transposicao da crise, ancorado no discurso cientifico da OMS, outorgar-se o direito
de nao se vacinar € medida que impoe riscos nao somente individuais, mas também

coletivos, na forma de incubacao de novas cepas e fontes de contaminacao.

Temporalidade

Para discussdo da temporalidade, tome-se uma adaptacdo de uma
proposicao acerca do entendimento, em David Hume (2004). Quando trata das
“questoes de fato”, em oposicao as “relacoes de ideias”, dira tratar-se de objetos da
razao humana que admitem a concepcao da contradicao, ou seja, a proposicao de
“que o sol nao nascera amanha” coexiste com a proposicao, nao menos inteligivel,

de que “ele nascera”.

Fato é que, numa experiéncia cotidiana, usualmente nao se pergunta se, de
fato, o sol nascera amanha, mas ao contrario, faz-se projetos, ainda que se saiba da

probabilidade estatistica de ndo se concluir a semana ou o dia.

A resposta que sustenta essa experiéncia, segundo Hume, € o habito: "Tal é
a influéncia do habito: quando ele é mais forte, ndo apenas encobre nossa
ignorancia, mas chega a ocultar a si proprio, e parece nao estar presente

simplesmente porque existe no mais alto grau".

A experiéncia pregressa fundamenta, por meio da regularidade, que se
deposite confianca na manutencao de julgamentos futuros, embora estes sejam

apenas provaveis.
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Partindo-se dessa premissa, a pandemia, como um evento excepcional, abala
0 encadeamento regular das experiéncias, fazendo com que questdes, outrora
ignoradas, pois tacitas, sejam colocadas em evidéncia. A regularidade falaciosa, a
semelhanca de uma relacao de causa e efeito, é colocada em questao quando da

introjecao de um fenébmeno anémalo.

Essa articulacao diz muito acerca da forma como se experimenta o tempo,
afinal quanto mais perene uma experiéncia de regularidade, mais pavimentada é a
expectativa de um porvir estavel. Em contraposi¢ao, o esmaecimento futuro € dado
na incapacidade de projecao quanto a um horizonte estavel, norteando desde
grandes questoes, como a figuragao da hipotética aniquilacao da existéncia, até

guestoes menores, como o planejamento de uma viagem.

Diante do panorama pandémico, soa intuitivo o impeto da instauracao de
uma regularidade, de uma experiéncia de assertividade, a fim de instaurar ou
restaurar a expectativa da manutencao de um porvir estavel. Isso pode ser
constatado na ansia da repeticiao da ideia de um “novo normal”, como a
manifestacao de um ideal de regularidade e estabilidade, embora num contexto de

grande mutabilidade.

Outro fato subsidiario desse fendmeno expressa-se numa ansia quanto a
retomada de um horizonte pretérito, idilico de estabilidade. “Retomar a vida como
era”, longe de ser um epiteto melancélico, € a expressao de uma ancoragem, diante
de um porvir desestruturado, amedrontador (Messas, 2021). Por vezes essa
emulacao do passado da-se a revelia da qualidade boa ou ruim do que se tenha
vivido, e se justifica por ser a instancia do ja dado, do ja estabelecido e por isso

mesmo exorta o0 senso de seguranca e dominio do imutavel.

Uma possivel metafora, na forma de uma imagem, que sintetize esse estilo
de temporalidade é a de um caminhar de costas. A articulacao teleoldgica da
temporalidade privilegia um dado sentido de movimento, a semelhanca de como a
articulacao ortopédica, dos joelhos, privilegia um dado sentido de deslocamento. O
sentido visual, por sua vez, auxilia sinergicamente tal. Caminhar de costas implica
uma lentificacao do trajeto, tornando-o desajeitado e inseguro. Além disso, o olhar
volta-se para o horizonte pretérito, asseverando uma solidez do ja dado. Ha uma

coexisténcia do conhecido e da repeticao que, paradoxalmente, coexiste com a
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inseguranca do porvir insélito, dando conta da sensacao de estupor e marasmo,

aliado a surpresa de que o tempo corre e escapa.

Fica claro, comparativamente ao descrito numa situacao pregressa, uma
quebra de um estilo de reproducao do tempo. Se nas sociedades contemporaneas
esse eixo é alimentado pelo ideal da constante novidade, de um presente efémero,
ludico, movido teleologicamente, uma presentificacdo como eterna transcendéncia
de uma hiperssensorialidade experiencial; com a pandemia, € sua forma de
sofrimento caracteristica, tal horizonte sofrera um grande revés, justamente pela
quebra de uma ancoragem sélida, de um estilo reprodutivo calcado numa certeza
inabalavel no futuro, uma presentificacdo como imanéncia desvitalizada,

aprisionada na corporeidade.

Repensar modelos de liberdade

Apods este extenso excurso, fica patente que a atual conjuntura pandémica,
da forma como foi estruturada, encerra antinomias de dificil resolucao, como a ideia
de que a superacao da crise passa pela adocao de medidas sanitarias estritas,
supraindividuais, inconciliaveis com a nogao de corpo como propriedade de si, assim
como uma intersubjetividade marcadamente desidentificada e uma espacializacao
fragmentaria, quando se demanda um esforco de convergéncia. O medo em questao,
inaugurado pela pandemia, encerra um receio de despossessao: do perimetro de
familiaridade da espacialidade, da salde do corpo, das identidades co-constituidas

socialmente, da temporalidade teleolégica, fluida do universo do consumo.

A palavra “despossessao” é oportuna, afinal ser proprietario ndo é apenas
possuir um bem, mas é a expressao de um “afeto da seguranca das coisas que estao
submetidas ao meu dominio” (Safatle, 2019, p. 31). No entanto, a palavra remete a
uma relacao de propriedade, reificacao de identidades, corporalidade, espacialidade
e temporalidade, que nao sao da ordem das coisas, propriamente. Remontando a
alegoria Senhor-Escravo (Hegel, 2014), como figuracao de formas de consciéncia,
que ambicionam reconhecimento, o que se tem, inicialmente, € um embate, no qual
Senhor é a expressao de uma consciéncia que se cré autossuficiente, cré prescindir
da alteridade para seu reconhecimento, ou seja, joga luz numa relagao intersubjetiva

que é impropriamente traduzida numa relagao de propriedade: nao somente do
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Senhor para com o Escravo, mas do Senhor para consigo proprio, que se cré
autbnomo na medida em que se reconhece como proprietario de si. Dialeticamente,

ao reificar a alteridade, reifica-se a si proprio.

Lipovetsky, em sua descricao da contemporaneidade, perpassa o tema da
autonomia, compreendendo o individuo autbnomo como aquele que enuncia as leis,
que expressarao sua respectiva liberdade. Legisla-se a si na medida em que exibe
um pretenso dominio sobre as variaveis de sua existéncia. Se heteronomia, esse
nomos expressaria submissao na forma da lei de um outro, que é internalizada. Nao
€ por outro motivo que a expressao da apoteose individual hedonista coincidira com

uma gramatica ampla de mercantilizacao das formas de vida.

Com essa discussao, quer-se alcar a um ponto mais central do problema de
base. Poder-se-ia crer, por exemplo, que a questao central seria eleger quem, de fato,
detém o discurso hegemonico, como forma de superacao da atual conjuntura
pandémica, com minimos danos individuais e coletivos. No entanto, para tal
problema de base importa menos deliberar quem esta certo ou nao, haja vista que,
num exercicio de vaticinio, nada impede que, daqui a alguns anos, se descubra
maleficios atrelados as vacinas, reforcando o mote de alguns. O ponto que interessa,
no entanto, & anterior a tal, fundamenta-o e € desnudado em seu aspecto mais
estrutural pela pandemia e o contexto no qual emerge, a saber: formas de implicacao
intersubjetiva e 0 modelo de liberdade emergente, como autonomia, propriedade de
Si.

Sem um horizonte alternativo acerca da liberdade como determinante de
processos de emancipacao social, recai-se na cacofonia acima descrita, que
encerrara um mote de oposicoes: um nods contra eles, que no limite sera um eu

contra tu.

Liberdade como heteronomia sem servidao

Liberdade é um elemento central para a compreensao de democracia, em
Derrida (2005). Para o autor, o termo, em sua concepcgao grega, nao se limitaria a
um significado pétreo, mas sim compreenderia um elemento de indeterminacao em

seu amago, de tal monta a designar um “conceito sem um conceito”. O que se vera,
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ao longo da historia, seria mais bem designado no plural como democracias, ou como

“democracia por vir” (Cassatella, 2015).

A tradicao grega permitiria que se pensasse liberdade democratica a partir da
ideia de autoimunidade, que seria a incorporacao de discursos em seu interior,
valendo-se de sua premissa quanto a preservacao da liberdade e representatividade,
gue ameacariam sua propria integridade, como o foi com a ascese nazista, que se
valeu da constituicio da Repulblica de Weimar. Instaura-se um paradoxo,
propriamente, pois em nome da liberdade democratica pode-se minar a propria
liberdade.

No entanto, € esse mesmo processo autoimune que instaurara uma forca
plastica na democracia, um movimento de “expulsao” (renvoi) desse momento
hipotético final, no qual a democracia tomaria feicoes definitivas no tempo e no
espaco, garantindo assim a auséncia de uma predicacao definitiva. Trata-se de um
processo dialético de desconstrucao/construcao, pois permitiria que se pensasse
uma alternativa a liberdade democratica, para além do exercicio de soberania do

individuo.

H& um condicionamento histérico quanto as nocoes de liberdade e
autonomia, que remonta a tradicao aristotélica, platonica, para as quais eleutheria
(liberdade) associa-se a exousia (licenca), poder em se fazer o que se deseja. Safatle
(2019) acrescenta ainda que o livre exercicio do poder se confunde com a afirmacao
de uma ipse, do qual decorre uma forca de exclusao daquilo que nao carrega a marca
do “si-mesmo”, de um outro nomos. Dai que, em muitas linguas, a figura do “mestre”
ser designado pelo mesmo termo que “si mesmo”, donde decorre que identidade e
dominar-se a si sao correlatos. Ressalta ainda um elemento da gramatica capitalista,

que traduziria autonomia por meio da reificacao: propriedade-de-si.

A metafora com um sistema imune de defesa é ilustrativa, pois plena
imunidade reforcaria o carater de ipseidade, de expulsao de tudo o que é distinto
desse individuo, de tal forma que nada se passaria, nada o afetaria. E preciso uma
falha nesse sistema, que em sua expressao de passividade, mais do que agéncia,
torna-o vulneravel, ao ponto de ser incapaz de diferenciar o que é proprio e o que é
outro. A autoimunidade nao simplesmente comprometeria as proprias protecoes,

mas ameacaria o self em sua “mesmidade”, sua ipseidade, colocando em questao a
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representacao classica de liberdade democratica como autonomia, sujeito soberano,
independéncia. Tal abriria a experiéncia do desconhecido, da indeterminacao, da
alteridade, que € forca desconhecida, transformadora, destituida de uma predicacao
aprioristica, nao sendo um mal necessariamente, ao contrario do que a metafora

biologica possa sugerir.

Colocando em questdo a ideia de soberania do individuo desacoplada da
ideia de liberdade, a autoimunidade operaria uma outra experiéncia de liberdade,
que é antes relacao do que soberania, € antes um perder-se a si, na medida da
introjecao dessa alteridade, mais do que um encontrar-se, por meio da reafirmacao

de si.

Liberdade, nessa nova (a-)gramatica € heteronomia, embora nao a forma de
uma submissao (caso contrario estariamos num terreno a priori de autonomias, que
se digladiam), mas heteronomia sem servidao. Trata-se do exercicio de conceber algo
que, nao me sendo préprio, tampouco é a vontade de um outro, uma jurisdicao
externa, mas que despossui ambos os polos da relagao, uma experiéncia de uma
“decisao passiva”, quanto a possibilidade de se deixar afetar pelo inesperado. O

aspecto passivo aqui reforca a ideia de uma exposicao nao violenta a alteridade.

Essa liberdade nasce da experiéncia social do encontro, por isso dialdgica,
preza pela diferenca como algo para além da nogcao de soberania (da afirmacao de
um nao-eu para um eu). Nao sendo previamente normativa, pois ateodrica,
caracteriza-se por ser ante-predicativa. Gratton (2009) ressalta como o conceito de
liberdade como autonomia seria um conceito conflitante consigo proprio, de tal
forma que “liberdade é sempre livre para ser algo outro que liberdade, de livrar-se
de si” (em traducao livre, p. 149), que é a propria nocao de autoimunidade operando.
Um dado conceito voltando-se sobre si, realizando-se em seu aspecto de

indeterminacao.

Para que se efetive tal nocao de liberdade, no entanto, é preciso renunciar a
ideia de soberania. Seria como conceber um processo de emancipacao social, que
destituisse os sujeitos das relacdes de propriedade, seja com coisas, seja consigo
proprio, pois somente um kratos destituido dessa metafisica da propriedade é que
permitiria com que se reconhecesse como as coisas de fato exercem forca sobre os

individuos, ou seja, uma verdadeira receptividade a diferenca. Trata-se da defesa de
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uma sociedade na qual as coisas sao inapropriaveis, seja a maneira individual, seja
coletiva. Seria uma suspensao desse universo descrito por Lipovetsky, centrado em

relacoes de dominio e propriedade, de liberdade como soberania.

A nocao acima desenvolvida propde-se como alternativa aos embates da
atualidade, que se constituem na forma de antagonismos limitrofes catalisados pela
pandemia, que se arriscariam numa destruicdo mutua. A questdo de fundo nao
envolve arbitrar quem tem ou nao razao, quem deve ou nao se sujeitar, mas sim, por
meio de situagdes limitrofes, suspender mesmo uma nocao de liberdade como
autonomia e instaurar uma nocao de alteridade, que me antecede, me constitui, me
despossui € nao me sujeita, mas sim desvela uma perspectiva plastica,
propriamente. Sem tal incorre-se no risco do outro figurar como aquele que ameaca

a dissolucao do outro polo.
Por fim, Gilles Lipovetsky traz em dada altura de sua obra um vaticinio:

Com o capitalismo de consumo, o hedonismo se impds como um valor
supremo e as satisfacoes mercantis, como o caminho privilegiado da
felicidade. Enquanto a cultura da vida cotidiana for dominada por esse
sistema de referéncia, a menos que se enfrente um cataclismo ecolégico ou
econbmico, a sociedade de hiperconsumo prosseguira irresistivelmente em

sua trajetoria (2007, p. 367).

O autor, como exposto acima, comparado aos seus interlocutores, ndo é tao
drastico em suas avaliacoes, deixando patente o que para alguns seria uma faléncia,
vista sob 0 espectro da negatividade, subtracao, como uma nova positividade, uma
nova afirmacdo, que nunca, no entanto, solapa as bases da estruturacao
arregimentada pelo consumo. Resta saber até que ponto a atual pandemia é uma
forca capaz de uma mudanca estrutural sustentada; se uma “democracia por vir”
estaria no campo do impossivel, como negatividade, impossibilidade de
transcendéncia da experiéncia, ou im-possivel, outra forma de possivel, uma que

ainda seja estranha as possibilidades vigentes (Cassatella, 2015).

Conclusao

O trabalho em questdao trouxe uma gramatica normativa da
contemporaneidade, por meio do consumo e da mercantilizacao das formas de ser,
através da obra do Gilles Lipovestky. Em seguida, proveu uma descricao do que seja

87
www.revistapfc.com.br 2023, v. 12 n. 2: Edicdo especial, pp. 66-90



ARTIGO

Fear of Going Out em alguns eixos, como forma de tematizar o momento pandémico,
expondo, na forma de uma relacao de figura e fundo, como tal entidade fenoménica
pandémica se articula diante dessa gramatica contemporanea. No eixo temporal, ha
0 estancamento de uma teleologia, marcada pela novidade e pela seguranca no
porvir. No eixo espacial, ha uma atomizacao, em grande parte marcada pela
desafeccao intersubjetiva, mas na qual a alteridade aparece nao somente nao
integrada, mas também como ameaca ao outro polo. Finalmente, abordou-se a
corporeidade reificada e reiteradamente afirmada como propriedade de si. Expde-se
uma nocao de liberdade e autonomia central a essa gramatica contemporanea e que

se impoe como problematica a superagao da conjuntura pandémica.

A pandemia e sua forma de sofrimento caracteristica expdem nao somente
uma questao psicologica, mas sim formas de reprodutibilidade de uma gramatica
tacita, tematizada reflexivamente por meio de situacoes que apontam para seus

limites.

Por fim, propde-se que se pense uma alternativa a tal concepcao de
liberdade, por meio da nocao de heteronomia sem servidao, como pensado por
Derrida, iluminando assim uma perspectiva que se trata menos de uma questao
quanto a arbitrar quem tem ou nao razao, quanto a outorgar-se detentor de um
discurso hegemonico, mas sim algo anterior, quanto a pensar uma forma alternativa
de liberdade e implicagcao intersubjetiva, que nao os antagonismos da atualidade,

gue se arriscam numa destruicao mutua.
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